
коро мы будем отмечать знаменательную дату — 1400 лет 
существования ислама на территории России. Цифра огром
ная, если вспомнить, что самому исламу немногим больше 
отроду. Выходит, что почти с самого своего зарождения му
сульманская религия и Россия были связаны общей судьбой. 
Неудивительно, что когда князь Владимир задумался над вы

бором религии для Руси, «кандидатура» ислама рассматривалась в 
качестве главного конкурента православному христианству. 

Перед князем стояла сложная дилемма (он хоть и выбирал религию для всего 
народа, но мерил все «за» и «против» своей меркой) — с одной стороны, ислам 
лояльно относился к наличию нескольких жен, что не могло не нравиться любвео
бильному князю, с другой стороны, тот же ислам запрещал употребление спиртного. 
Это последнее обстоятельство, по-видимому, вызывало искреннее возмущение Вла
димира. И он сделал настоящий мужской выбор — ладно, с бабами что-нибудь 
придумаем, а без зеленого змия-то куда? Жаль только, что не знал князь о том, что 
в это время творилось при дворце багдадских халифов: там давно уже забыли о 
запретах Пророка — вина не пил только ленивый, а женщин у каждого халифа было 

ыборы приближаются неумолимо. Как из- А что же ЯБЛОКО? 
вестно, критериев для оценки «ходоков во Выдерживает ли испы-
власть» предостаточно. Но нас в данном слу- тание нормами исла-
чае должно интересовать, насколько Ябло- ма главный «яблоч
ко как один из них вписывается в осново- ник» Григорий Явлин-

полагающие критерии, укоренившиеся в российской ский как кандидат в 
мусульманской умме (общине). Для справки заме- президенты? Ведь ис-
тим, что она насчитывает около 30 млн. человек, лам, как известно, уде- ^ 
Цифра внушительная: это пятая часть населения стра- ляет первоочередное вни-
ны, и обойти стороной требования наших мусуль- мание фигуре верховного 
ман к нашему руководству, с точки зрения шариата, правителя, 
было бы легко мысленно. Ни один мусульманин ни-

Опять же формально, по Конституции, Россия — когда не примет властителя, ко-
государство светское, без доминирования какой-либо торый не может «пить с умом, пить •* 
одной религии. Тем не менее, мы то и дело видим с разбором, умеренно пить», а дела
ло телевизору крестящихся правителей нашей отчиз- ет это без ума, разбора и меры. Преце-
ны. Что это — искренняя вера? Или неискренняя денты, увы, есть. Равно как неприемлем и тот, 
работа на верующий электорат? Если вера, то поче- у которого зов плоти заглушает зов разума: здесь 
му этих политиков было не разглядеть в храмах до тоже немало живых иллюстраций — за океаном. По 
перестройки? А если все-таки работа на публику, то исламским канонам, употребление спиртного и пре-
почему столь односторонняя? Почему бы тем же вир- любодеяние относятся к преступлениям категории 
туозам «публичной политики» потом не заглянуть в «хадд», то есть посягающими на интересы всей об-
соседнюю мечеть для совершения намаза или не от- щины. Как нам известно из источников, близких к 
праздновать шабад всей администрацией вместе со лидеру партии, но пожелавших остаться неназван-
спецпредставителями и пресс-секретарями? ными, Григорий Алексеевич не обременен излиш-

В этом плане отдушиной примэр Москвы: если ней тягой к «вакховой влаге» и «развязыванию по-
надо, и на открытии храма ленточку разрежем, и яса любви», как сказали бы классики, 
еврейскую песню споем, и из Корана в оригинале Человек, которому мусульмане могут доверить уп-
процитируем, и в дацане в гонг ударим. Насколь- равление страной, где они проживают, должен быть 
ко все это искренне — пока вопрос, но если все- не только нравственным, но и образованным. Извес-
таки от души — да будет доволен Юрием Михай- тен хадис Пророка Мухаммеда: «Любому, кто стремит-
ловичем Аллах! ся к познанию, Аллах облегчает дорогу в рай». Ум 

К сожалению, не все такие многогранные и по- Явлинского, как и коллективный фракционный ум, не 
лифоничные, а потому для избирателей-мусульман скучают в бездействии. «Благословенна молитва уче-
не помешало бы хотя бы элементарное соответствие нога, обладающего сокровенными знаниями. И каж-
образа и действия будущего руководства страны прин- дая молитва его, желающая блага другим, будет услы-
ципам, лежащим в основе ислама. Очевидно, что шана небесами», — гласит хадис Пророка Мухаммеда, 
если бы нынешняя власть уделяла больше внимания Трудно, конечно. Оставить в бездне незаслуженного 
мусульманам, то проблем на Кавказе сегодня было забвения познания Зюганова Г.А. в философии и Жи-
бы куда меньше. риновского В.В. — в истории до- и послереволюци-

больше, чем паломников к Святым Местам во времена Мухаммада. 
Но Владимир об этом не знал и выбрал православие. 

Впрочем, это не означает, что на этом судьбы ислама и России 
разошлись. Напротив — ислам продолжал органически развивать
ся на землях, которые вошли впоследствии в состав России. По
этому история Великой Булгарии, откуда, кстати, и приходили 
проповедники к Владимиру, и история Хазарского Каганата и, ко
нечно, история Золотой Орды — это тоже история России, кото
рую нужно изучать не менее тщательно, чем историю Киевской 
Руси. Ведь никто вас не поймет в Испании, если вы скажете, что в 
истории этой замечательной страны периода реконкисты нужно 
изучать только то, что связано с историей территорий, не завое
ванных арабами, а все, что относится к истории страны аль-Анда-
лус — нужно рассматривать только в контексте борьбы с реконки-
стадорами с севера. А ведь история чеченцев и народов Дагестана 
начинается отнюдь не с завоевания Россией Кавказа! 
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является мир и непри
ятие вражды. Те, кто наде

вает Яблоку «белые перчатки» 
помимо воли, видимо, запамятовали, как в 1994 фрак
ция во главе с лидером первой вышла на митинг в 
центре Москвы протестовать против войны в Чечне, 
войны против мусульман — граждан России, войны 
власти против своего народа. По свидетельству Абу 
Сайда ал-Худри, Посланник Аллаха сказал: « Тот из 
вас, кто увидит злодеяние, пусть остановит его своей 
рукой, если он не в состоянии сделать это — то сво
им языком, если он не в состоянии сделать и это — 
то своим сердцем, что является самой слабой степе
нью веры». Яблоко неустанно пытается и рукой, и 
сердцем, и словом закона помешать президенту и пра
вительству творить беззаконие, как это было с войной 
в Чечне, да и не только. Наш президент смело может 
назвать Яблоко словами Махатмы Ганди: «тихий голос 
моей совести». Вот только Ельцин — не Ганди. А жаль... 

У нас всегда кандидатов в президенты больше, 
чем совестливых политиков. А образ совестливого 
президента от нас сейчас так же далек, как божество 
из языческой мифологии. Но эта тема стоит еще од
ной статьи. 

Автор — Ренат БЕККИН, 
руководитель Исламского Клуба 

спокон веку существуют, раз
виваются российско-иранские 
отношения. В настоящий мо
мент они вышли на качествен
но новый уровень: эпоха без
ликих торговых сделок, собы

тий «где-то там, на далеком Востоке» 
канула в Лету. Пришло время активно
го культурного сотрудничества. 

Яркий пример этого: открытие куль
турного представительства при посоль
стве Исламской Республики Иран. Про
изошло это во второй половине ок
тября. Основная цель мероприятия — 
возрождение и дальнейшее развитие 
культурных связей между народами 
России и Ирана, распространение куль
туры Востока на земле российской. 

Например, в планы представитель
ства входит преподавание москвичам 
персидского языка. Для этого будут 
созданы группы изучения персидского 
по 10 — 12 человек. Ценз при наборе 
групп — наличие среднего образова
ния. Занятия будут проводиться в клас
сах культурного представительства и в 

специально оборудованной аудитории 
в институте востоковедения РАН. 

Кроме того, в помощь изучающим пер
сидский создан компьютерный класс, 

имеется выход в Интернет. 
К у л ь т у р н о е 
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тельство 

распо
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также большим фондом видео- и 
аудио-материалов, иранских художе
ственных фильмов. Так что, карты в 
руки, господа учащиеся. 

Еще одно направле
ние работы — 
обмен сту
дентами 
между 
вузами 

Ирана и вузами России — МГИМО, 
МГУ, РГГУ, ПГУ, Казанским, Уфимс
ким, Владикавказским и Махачкалин
ским государственными университе
тами. В планах — активное сотрудни
чество с российскими центрами вос
токоведения. 

Особого внимания заслуживает биб
лиотека при представительстве. Здесь 
представлена научная, художественная, 
философская, историческая литерату
ра на персидском, арабском, английс
ком и русском языках. Книги в биб
лиотеку поставляет Министерство куль
туры Ирана. На полках библиотеки 
можно найти сочинения таких извест
ных поэтов, как Фирдоуси, Омара Хай
яма, Хафиза, работы ученых Востока. 
Пожалуй, особо интересны переведен
ные на персидский язык сочинения 
Льва Толстого, Михаила Лермонтова, 
Виктора Гюго и других представителей 
западной культуры. 

Все это необычно. Все это ново. 
Все это — новая эпоха. Не проспите, 
господа. 

Тяжело ли 
мусульманину 

жить 
в современной 

России? 

Этот вопрос был задан мною 
людям различных национально
стей, которых объединяет при
надлежность к исламу. 

Рафик КАСУМОВ, студент 
Санкт-Петербургского Универси
тета: 

— Бесспорно, в современ
ной России мусульманин мо
жет свободно исповедовать 
свою религию, ходить в ме
четь. Однако, есть другое, 
что не позволяет мне в пос
леднее время комфортно 
ощущать себя в собственной 
стране. В связи с событиями 
в Дагестане, наши СМИ искус
ственно раздули образ врага 
в лице мусульманина. Слово 
«мусульманин» стало ассоци
ироваться со словом «терро
рист». Надо прекратить бро
саться опасными формулиров
ками типа «исламские терро
ристы». Ни к чему хорошему 
это не приведет. 

Сайд МУРАДБЕКОВ, инженер: 
— Несмотря на то, что 

Россия — светское государ
ство, очевидно, что правосла
вию наши правители уделяют 
куда больше значения. Чуть 
что: «Патриарх Алексий ска
зал...». А мнения мусульманс
ких религиозных деятелей за
частую и не спрашивают. И 
почему Рождество объявлено 
выходным днем и государ
ственным праздником, а на
вруз, например, нет? 

Салих НИЯЗМАТОВ, торговец: 
— Я торгую на рынке. Час

то у нас происходят конфлик
ты с представителями других 
криминальных структур. Но в 
прессе и в сознании обывате
ля четко сформировался об-' 
раз «черных», «азиков», кото
рым так и надо. А то, что мы 
честно пытаемся зарабо
тать свои деньги, а бандиты 
хотят их у нас отобрать — 
это никого не волнует! 

Аман АБДУРАЗАКОВ, врач: 
— Всем сейчас трудно жи

вется, и если мы еще ссориться 
будем — никому от этого луч
ше не будет. Ведь и христиан
ство и ислам учат помогать 
ближнему. 

Беседовал — Александр 
ТУЛЬЕВ, человеколюбец 



овеем недавно читатели уви
дели второе издание перево
да Корана, выполненное М. 
Нури-Османовым. В прессе 
(в частности, в «Независимой 

газете») появилась информация о вр-
стоинствах этого перевода, по мнению 
рецензентов, значительно выигрыва
ющего по сравнению с первым его из
данием, а также другими переводами, 
прежде всего, Крачковского и Поро
ховой. И если в отношении труда Иг
натия Юлиановича мнение специали
стов и читающей публики определи
лось, то пороховский перевод вызы
вает до сих пор много противоречи
вых суждений, в том числе и среди 
простых читателей. 

Выход второго издания перевода 
Корана Нури-Османова всколыхнул 
старые противоречия, связанные с 
главной проблемой — как «правиль
но» переводить Коран? Что нужно для 
того, чтобы перевод Священного Тек
ста был максимально приближен к 
оригиналу? 

Наверное, первое, чем необходи
мо владеть в совершенстве, — это 
язык. В данном случае — арабский. 
Стоит отметить, что Валерию Поро-
хову обвиняют в том, что она не до
статочно хорошо владеет классичес
ким арабским, пользуясь при перево
де, в основном, англоязычными тек
стами. Любопытно было услышать 
мнение самой Пороховой по этому 
поводу. 

Валерия Порохова (далее — 
В.П.): Меня удивляют люди, делаю
щие такие заявления. Любой настоя
щий араб, если он не учился в аль-
Азхаре или каком-нибудь другом бо
гословском университете, также не 
знает того арабского, на котором низ
веден Коран. Этому специально учат
ся! Я по профессии — переводчик-
синхронист, но когда я стала перево
дить Коран, я столкнулась с главной 
трудностью: словарное значение слов 
очень часто не укладывается в и.- ко-
ранический смысл. Вот, например, 
слово «архам» дословно переводит
ся как «утробы», однако по смыслу 
мы переводим его — «родственные 
связи», и вместо: «...и чтите утробы 
ваших матерей» читаем: «...и чтите 
родственные связи». А в отношении 
арабского языка я никогда не испы
тывала трудностей. Если у меня воз
никали вопросы, мне помогали, преж
де всего, мой муж — доктор Му
хаммед Сайд аль Рошд, друзья и зна
комые с радостью помогали мне. 

Ренат Беккин (далее — Р.Б.): По
лучается, что ни один из существую
щих в России переводов Корана нельзя 
рассматривать серьезно, ни как 
Священную Книгу, ни как ли
тературный памятник? 

В.П.: Я бы не стала так ста
вить вопрос. Разумеется, лю
бой перевод все равно будет 
уступать оригиналу — на то 
он и оригинал, но... быть мак
симально приближенным к 
оригинальному тексту — по
чему бы и нет? Лично мне от
сутствие подготовки в аль-Аз-
харе заменяли коранические 
словари и, конечно, помощь | 
знатоков ислама, их любез
ные советы и рекомендации. 

Р.Б.: А опыт предшественников, — 
я имею в виду предыдущих переводчи
ков Корана? 

В.П.: Конечно! Для меня, напри
мер, перевод Корана Крачковского 
был настольной книгой. Сначала, по 
Крачковскому, я выявляла граммати
ческие увязки, а уже потом переходи
ла к арабскому значению слова. 

Р.Б.: Валерия Михайловна, а обя
зательно, по-Вашему, переводчику Ко
рана быть мусульманином? 

В.П.: Непременно, если речь идет о 
переводе Корана как Священного Тек
ста. Только верующий человек сможет 
передать дух Священного Писания. 
Если переводчик хочет донести до чи
тателя свет истины, он должен сам тре
петно относится к тому, что переводит. 

Р.Б.: Валерия Михайловна, как Вы 
думаете, стоит ли нам ожидать в бли
жайшее время в России новых пере
водов Корана на русский язык? 

В.П.: Едва ли. Для того, чтобы по
явились новые переводы, нужны осо
бые люди с особым генетическим фон
дом. Были, конечно, такие исключе
ния, как Ломоносов и Есенин. К со
жалению, сейчас среди той безду
ховности, в которой мы живем, 
сложно ожидать хороших перево
дов. Я сама была воспитана на ста
рых дворянских традициях, в семье, 

где разговаривали на чис
том русском языке, не за
соренном жаргонными 

словами. А для переводчика это важ
но — ведь он использует при перево
де тот язык, на котором он общается 
в жизни. 

Р.Б.: А играет ли роль та страна, 
та языковая среда, в которой осуще
ствляется процесс творчества? 

В.П.: Бесспорно. Я переводила Ко
ран в Сирии, в Дамаске. Думаю, что 

если бы я не оказалась там, то ника
кого бы перевода у меня не получи
лось. Прекрасные люди, доброжела
тельные, приветливые. У меня были 
все условия для работы. Когда у меня 
возникали вопросы, я обращалась к 
Верховному муфтию Сирии шейху Ах
маду Кефтару, который никогда мне 
не отказывал в помощи. Поэтому ког
да я в первый раз пришла в журнал 
«Наука и религия» к Ольге Тимофе
евне Брушлинской, та была очень 
удивлена, что я знаю шейха. Оказа
лось, что они также знакомы. 

Р.Б.: Насколько я знаю, «Науке и 
религии» принадлежит честь открытия 
Вашего перевода смыслов Корана. 

В.П.: Да. А началось все с того, что 
в 1988 году я, тогда еще никому неиз
вестная, пришла к заведующей отде

лом ислама журнала «Наука и рели
гия» Брушлинской и принесла... пе

ревод первых десяти сур Корана. 
Когда я сообщила ей, с чем я к 
ней пришла, она ничуть не уди
вилась и указала мне на целую 
полку переводов Корана, прине
сенных такими же, как я, людь
ми с улицы. «Вот, они тоже до
жидаются своего срока», — ска
зала мне Ольга Тимофеевна. 

Но потом, когда она прочитала мой пе
ревод и узнала, что меня консульти
ровал Верховный муфтий Сирии шейх 
Ахмад Кефтару, ее отношение ко мне 
и к моему переводу изменилось. 

Р.Б.: Интересно, Валерия Михай
ловна, а каким бы вышел Ваш пере
вод, если бы Вы работали на Родине 
Пророка? 

В.П.: Думаю, что у меня ничего бы 
не получилось. Как это ни грустно, но 
прав был аль Газали, когда сказал, что 
на самой чистой земле живут самые 
грязные люди. Система тотальных зап
ретов и постоянного подавления лич
ности ни к чему хорошему не приво
дит. Увы, безграмотно проповедуемый 
ислам лишает человека радости жиз
ни. Ислам — это свет, это — радость. 
Как Пророк любил Дауда за то, что 
тот пел псалмы! 

Р.Б.: А после того, как перевод был 
осуществлен, кто его проверял, рецен
зировал? 

В.П.: В 1981 году я уехала в Си
рию. В 1988 году вернулась в Москву, 
а в 1989 году в «Науке и религии» 
были опубликованы первые десять сур 
моего перевода Корана На следующий 
год было издано еще пять сур. А в 
1991 году я сдала полный перевод 
Корана в аль-Азхар. Разрешение на из
дание я получила только в 1997 году! 
В анализе моего перевода были задей
ствованы русские специалисты, владе
ющие арабским, и арабские специали
сты, владеющие русским. Вот такая кро
потливая работа. Андрей Евгеньевич 
Бертельс, сын известного академика, 
ученика И.Ю. Крачковского, сказал о 
моем переводе : «Впервые за историю 
русской коранической школы была 
проведена религиозная работа!». 

Р.Б.: Валерия Михайловна, недавно 
вышло первое издание вашего перевода 
Священных хадисов и хадисов Пророка. 
После перевода смыслов Корана эта ра
бота Вам показалась несравненно легче? 

В.П.: Конечно. В подготовленной 
мною подборке далеко не все хади-
сы, которые обычно включаются в по
добные сборники. Многие хадисы в 
наше время утратили свое актуаль
ное значение. А ведь сам Пророк го
ворил: «Обращайтесь к людям со
гласно их менталитета». Что касается 
процесса одобрения моего перевода, 
то он проходил гораздо проще — с 
учетом специфики самого текста. 

Р.Б.: Валерия Михайловна, вы осу
ществили перевод смыслов Корана, 
перевели хадисы Пророка, — удалось 
ли Вам хоть немного приблизиться к 
истине, о которой вы говорили? 

В.П.: Я старалась! 
Беседовал — Ренат БЕККИН, 

руководитель 

До чего порой обидно, когда та
лантливый человек, умница, портит 
свой светлый образ какой-нибудь 
ерундой. Например, политикой. Как 
было бы здорово, если бы фило
соф Владимир Ульянов не стал по
литиком Владимиром Лениным! 
Хотя бывает и наоборот — политик 
становится творцом (коммунист Лу
кьянов стал поэтом Осеневым, глава 
ОГПУ Менжинский сочинял «в стоя» 
эротические романы). Про Гейдара 
Джемаля сложно сказать, кто он — 
философ, ставший политиком, или 
политик, ставший философом. 

Гейдар Джемаль — председатель 
Исламского Комитета, один из ли
деров традиционалистского крыла 
в современном мусульманском дви
жении в России, основатель центра 
«Таухид», крупный философ, мис
тик, эзотерик. 

Его идеи берут исток в «скры
тых» («батин») средневекового 
арабского и персидского богосло
вия: суфизме, учении Сухраварди, 
исмаилизме. Близок Джемалю и 
шиизм (он родился в традиционно 
шиитском Азербайджане). С другой 
стороны, взгляды Гейдара Джема
ля родственны некоторым направ
лениям развития западноевропейс
кой мысли нашего столетия (на
пример, эволаизму). 

В 80-х годах в самиздате вышел 
джемалевский главный труд «Ориен
тация — Север». Книга касается глу
бинных вопросов онтологии и мета
физики. «Чистое Бытие», согласно 
автору, не есть еще высшее начало 
Вселенной. Точно так же, как Бытие 
имеет свой предел (Небытие), сверх 
«Чистого Бытия» лежит «Чистое Не
бытие». Но и оно, будучи достаточно 
детерминировано, должно иметь не
кий сверхвысокий принцип, преодо
левающий Небытие. Существует не
что, лежащее по у сторону как Бытия, 
так и Небытия, качественно отличное 
от них. Это «Иное» располагается на 
самой вершине иерархически сори
ентированного Космоса. Джемаль на
зывает это «Несуществующим Абсо
лютом». Абсолют — значит, наивыс
шая, самая важная инстанция мироз
дания. Несуществующий — так как на
ходится за пределами ограниченного 
Бытия, за пределами существования, 
за пределами вообще всего. Посла
ния об Абсолюте — в этом смысл 
«Ориентации — Север». 

Книга готовилась к выходу в свет 
с конца 1980-х, но только в 1997 
году была опубликована в одном из 
альманахов. Большое количество ста
тей Гейдара Джемаля можно найти 
в Интернете. 

Гейдар Джемаль активно занят 
политическими проблемами, имеет 
свою позицию практически по лю
бому вопросу. Однако следует ви
деть Джемаля — «геополитика» и 
метафизику «по Джемалю». Возмож
ное неприятие какого-либо аспекта 
его деятельности не должно пере
носиться на все стороны его жизни. 

Автор — Антон ШМАКОВ, 
ведущий джемолевед 



ы расскажем об Афганиста
не, который почти никому не 
известен, который все пред
почитают скрывать. 

Попытка синтеза марксистско-ле
нинского учения с исламом проводи
лась многими выдающимися деятеля
ми современности, стоит упомянуть 
Малькольм Икса и Абдуллу Оджала
на Славные традиции это течение имеет 
в Турции. В Афганистане сторонники 
упомянутых идей появились в 1966 
году, когда была создана т.н. Органи
зация прогрессивной молодежи (ОПМ). 
Прогрессивная молодежь сразу ушла 
в глухую оппозицию как к правящему в 
то время шахскому режиму, так и к про-
московской Народно-демократической 
партии Афганистана. В 1972 происхо
дит первое крупное столкновение между 
исламо-марксистами и исламскими 
фундаменталистами. Через некоторое 
время ОПМ распадается на несколько 
групп, причиной распада является раз
личный подход к интерпретации марк
систского учения. Создается т.н. Рево

люционная группа народа Афганиста
на (РГНА). В последующие годы груп
па вела действия как против режима 
Дауда, так и против режима Народо-
демократической партии Афганистана, 
а позже и против режима Наджибул-
лы. В 1979 году совместно с несколь
кими более мелкими группами исла-
мо-марксистов РГНА организует вос
стание в Кабульском гарнизоне. Вре
мя правления Наджибуллы было од
ним из самых тяжелых для исламо-мар-
ксистов. Они оказались между двух ог
ней — с одной стороны против них 
выступали фундаменталисты (как соб
ственно афганские, так и пакистанские 
и иранские), с другой стороны, чув
ствуя в них опасного конкурента, пра
вительство Наджибуллы. В эти труд
ные годы репрессий из нескольких раз
розненных групп, в том числе РГНА, 
формируется Организация освобожде
ния Афганистана (00А). С этого мо
мента ООА является фактически един
ственной силой сопротивление советс

кому и фундаменталистскому натиску 
расколоть страну на зоны влияния. Пос-
ле падения 
промосковс-
кого режима 
Наджибуллы 
и роста фун
даменталистс
ких настрое
ний популяр
ность ООА 
увеличивается. 
Играя на про
тиворечиях 
между исла-
м и с т с к и м и 
г р у п п а м и , 
ООА проводит 
политику в 
«интересах 
простого народа Афганистана». С при
ходом к власти талибов, которые фак
тически уничтожили или принудили 
поддержать их более умеренные орга
низации исламистов, ООА остается 

фактически единственной организаци
ей, которая не прекратила вооружен

ную борьбу с 
человеконена
вистническим 
режимом тали
бов. В рядах 
ООА сейчас 
больше жен
щин, чем муж
чин, т.к. талибы 
ведут сейчас 
фактически по
литику геноци
да в отноше
нии женского 
населения. 

Вот такие 
странные ре

зультаты дает сплав марксистско-ленин
ского учения и одного из древнейших 
религиозных учений. 

Автор — Алексей КОЗЛОВ, 
политолог 

рганизация освобож
дения Палестиныт 
(ООП) создана в 1964 
году на совещании 
арабских лидеров, 

чтобы представлять интересы 
2.000.000 палестинских ара
бов, изгнанных со своих зе
мель. При создании, ООП воз
главил Ахмад Шукаири, руко
водство осуществляется Наци
ональным Советом Палестины. 

Первоначально ООП стро
илась по географическому 
принципу, с 1968 года в орга
низации представлены различ
ные партизанские движения. 
ООП ставила целью ликвида
цию государства Израиль, из
гнание из Палестины боль
шинства еврейских переселен
цев и создание «демократичес
кого и светского государства». 
Средство достижения целей — 
вооруженная борьба с Израи
лем, осуществляющаяся рейда
ми партизан. Главные группы: 
Движение Национального Ос
вобождения Палестины, На
родный фронт освобождения 
Палестины, аль-Сайка (аван
гард «Народно-освободитель
ной Войны»), Фронт Народ
ной Борьбы, Демократический 
Фронт Освобождения Палес
тины. Под руководством ООП 
действовали террористические 
группы «Черный Сентябрь» и 
«НФОП — Главное командо
вание» (группа, выделившаяся 
из НФОП). 

Фракции ООП отличались 
идео ".отчески и тактикой, не
которые открыто признавали 
тактику терроризма. Умерен
ные фракции ООП высказыва
лись за переговоры с еврейс
кими поселенцами и включе
ние их поселений в состав Па
лестинского государства; ради
калы высказывались за насиль
ственное уничтожение Израи
ля и создание светского госу
дарства с равными правами 
для всех верующих. Деятель
ность ООП финансировалась 
союзными арабскими режима
ми и частными пожертвовани
ями палестинцев. 

В 1969 году организацию 
возглавил лидер ФАТХ (круп
нейшая фракция ООП) Ясир 
Арафат. (Наша справка: Дру
гие названия ФАТХа: AL-
FATAH, AL-FAT«H», FATAH, 
Force 17, Черный сентябрь, 
Хавари группа специальных 
операций, BSO, Аль-асифа, 
Шторм, Фатах группа спе
циальных операций, Мучени
ки TAL AL ZA»ATAR, AMN 
ARAISSI). 

Военно-политическая орга
низация палестинских арабов, 
основанная в Кувейте в 1957 г. 
Ясиром Арафатом и Абу Джи
хадом с целью освобождения 
Палестины от Израильской ок
купации, уничтожения государ
ства Израиль, изгнания с тер
ритории Палестины всех вновь 
прибывших евреев. Будущее 
Палестинское государство рас
сматривалось как независимое 
и светское; первоначально стре
мились к освобождению Пале
стины полностью, в 1990-е при
няли план, по которому арабс
кое государство должно вклю
чать Сектор Газы и Западный 
берег реки Иордан. 

С 1964 года начинает осу
ществлять вооруженные рей
ды на территорию 
Израиля: 31 декаб
ря 1964 года была 
осуществлена пер
вая боевая опера
ция ФАТХ — взор
вана израильская 
водокачка. После 
Ш е с т и д н е в н о й 
войны 1967 года 
ФАТХ расширила 
свои ряды и к 1968 
году стала основ
ной и наиболее 
многочисленной 
силой Палестинс
кого Движения Со
противления (ПДС). 
Метод борьбы до 
перехода к мирным 
переговорам: ди-
версии, партизанс
кая война. Прово
дили операции в 
Европе, Тунисе, 
Ираке, Ливане, Ал
жире, Йемене и 
др. станах. В ходе гражданс
кой войны на территории Иор
дании 16-27 сентября1969 
года, Иорданская армия раз
била силы ФАТХ; конфликт 
закончился уничтожением 
большого числа палестинских 
партизан и изгнанием основ
ных сил ФАТХ и других бое
вых подразделений ООП из 
Иордании. Отряды ФАТХ пе
ребрались в Ливан, который 
на десятилетие становится ос
новной базой ООП. Значи
тельные контингенты ФАТХ 
оказались в Йемене, Судане, 
Ираке, Алжире. Силы органи
зации достигают 6000 — 8000 
активных членов. 

В период активной антииз
раильской борьбы ФАТХ по
лучала военную, финансовую, 
тыловую помощь из Кувейта, 

Саудовской Аравии и от дру
гих арабских государств; СССР, 
КНДР, Китай и ряд восточно
европейских стран осуществля
ли поставки вооружения и обу
чение боевиков; СССР оказы
вал широкомасштабную поли
тическую поддержку организа
циям ПДС. 

В 1970-1971 годах король 
Иордании Хусейн провел ар
мейскую операцию против 
ООП; после чего организация 
переносит штаб-квартиру и бо
евые отряды в Ливан. НФОП 
и другие группировки сотруд
ничали с европейскими ульт
ралевыми и ультраправыми 
(найдя общий язык на основе 
антисемитизма) террористи
ческими группировками, Ита
лии, Австрии, Германии, стре
мясь создать террористичес

кую сеть, охватывающую Ев
ропу и Средиземноморье. 

В 1972 году террористы 
группы «Черный сентябрь», 
филиала ФАТХ, созданного 
для совершения акций между
народного терроризма, убили 
9 израильских спортсменов на 
Олимпиаде в Мюнхене. 

В 1974 году ООП прини
мает решение перейти от ис
ключительно террористичес
ких методов действия к стра
тегии, включающей полити
ческие мероприятия, что ста
ло причиной раскола в ря
дах «Палестинского Движе
ния сопротивления» и обра
зования «Фронта Отказа». В 
1974 году ООП признана 
арабскими странами и ООН 

в качестве единственного за
конного представителя пале
стинского народа, Арафат 
выступил на Генеральной Ас
самблее ООН. 

Продолжающиеся атаки 
ООП с территорий Ливана, ок
купированных Сирией, заста
вили Израиль осуществить 
вторжение в Ливан в 1982 
году. Бейрут, где находилась 
штаб-квартира ООП, был ок
ружен, большинство палестин
цев выехало в дружественные 
арабские страны. Арафат обо
сновался в Тунисе, откуда осу
ществлял руководство органи
зацией и борьбу с просирийс-
ки настроенными членами 
ООП. Израильскими бомбар
дировщиками была атакована 
и разрушена штаб-квартира 
ООП в Тунисе 1.10.1985. 

В декабре 1987 
по призыву Арафа
та начинается «ин
тифада» в Секторе 
Газы — невоору
женное восстание 
арабов. Интифада 
приняла формы 
бойкота товаров 
Израиля, атаки из
раильских посе
ленцев, демонст
рации и и.п. 

На совещании 
Национального Со
вета Палестины, про
ходившей в Алжире 
в 1988, были при
знаны резолюции 
ООН 242 и 338, при
зывавшие Израиль 
очистить занятые тер-
ритории. Вскоре 
Арафат объявил о 
признании права Из
раиля на существо
вание и отказался от 

ведения террористической дея
тельности, что позволило начать 
мирный процесс. 

15 ноября 1988 года ООП 
провозгласило создание «Го
сударства Палестина», 2 апре
ля 1989 года Национальный 
Совет Палестины избрал Ара
фата президентом палестинс
кого квази-государства. В 
1993 Арафат и руководители 
Израиля ведут переговоры, ко
торые закончились признани
ем Израилем ООП и догово
ром о дальнейшем сотрудни
честве, что позволило в 1996-
1997 гг. осуществить реальные 
действия по созданию палес
тинской автономии. 

ООП имеет собственные 
бизнесс-структуры, доходы ко
торых оцениваются в сотни 
миллионов долларов. 

Хронология боевых 
операций ФАТХ: 

март 1971: пятеркой боевиков 
уничтожены нефтяные резер
вуары в Роттердаме 

июль 1971: атака на офис Иор
данской авиакомпании ALIA в 
Риме, нападение на самолет 
этой же кампании в Каире. 

август 1971: захвачен самолет 
ALIA рейса на Алжир 

сентябрь 1971: нападение на 
самолет ALIA рейса Бейрут-
Каир 

ноябрь 1971: убийство пре
мьер-министра Иордании Вас-
фи эль-Тала в Каире 

декабрь 1971: покушение на 
посла Иордании в Лондоне 

март 1972: нападение на Лон
донскую резиденцию короля 
Иордании Хусейна 

сентябрь 1972, Мюнхен: груп
пой в восемь террористов зах
вачены и убиты одиннадцать 
израильских спортсменов 

сентябрь 1972: серия диверсий 
против посольств и консульств 
Израиля в Амстердаме, Пари
же, Женеве, Монреале, Вене, 
Оттаве, Брюсселе, Киншасе, 
Буэнос-Айресе, Вашингтоне 

ноябрь 1972: убит сирийский 
журналист во Франции 

декабрь 1972: захват посоль
ства Израиля в Бангкоке 

январь 1973: атака израильс
кого агентства в Париже 

март 1973: захват заложников 
в посольстве Саудовской Ара
вии в Хартуме. Убиты трое дип
ломатов западных стран 
(США и Бельгия) 

сентябрь 1973: ракетная атака 
на самолет ТИВ Эль-АЛ в 
Риме 

сентябрь 1975: захват шести 
заложников в посольстве Егип-
та в Мадриде. Заложники 
были переправлены в Алжир, 
где освобождены 

июль 1978: убит посол Ирака в 
Британии 

апрель 1985: попытка захвата 
корабля. В ходе антитеррори
стической операции 20 бое
виков убиты и 8 арестованы 

сентябрь 1985: боевиками 
«Вооруженного отряда 17» на 
Кипре захвачено туристическое 
судно. Убийство трех израиль
тян стало причиной налета 
авиации Израиля на штаб-
квартиру ООП в Тунисе 

февраль 1986: «Вооруженный 
отряд 17» осуществил взрыв 
автобуса в Израиле. Ранено 6 
человек 

март 1988: «Вооруженным от
рядом 17» в Израиле захва
чен автобус с заложниками. 
Трое пассажиров были убиты 

октябрь 1990: ВО-17 предпри
нял попытку убийства трех из
раильтян. 

Автор — Алексей ДОЖДЬ, 
революционер 

Ваххабитское учение основал му
сульманский богослов и правовед 
Мухаммед ибн Абдул-Ваххаб ат-Та-
мими (аль-Ваххаб), родившийся в 
1703 году в городке аль-Уйейна, что 
в области Неджда — центральной 
части Аравийского полуострова. 
Изучив мусульманское право, аль-
Ваххаб с конца 30-х годов XVIII века 
начал выступать с религиозными 
проповедями, отличавшимися край
ней нетерпимостью ко всем новше
ствам в исламе, а также к проник
новению в мусульманскую религию 
национальных религиозно-обрядо
вых традиций: культа святых, культа 
предков, почитания святых мест и т.п. 

Себя ваххабиты называют «мувах-
хидун» — «единобожники», проти
вопоставляя таким образом свое 
учение другим течениям ислама. 
Главный принцип ваххабизма — «та-
ухьид» («единобожие»), — катего
рически отвергает любые попытки 
«придать Аллаху сотоварищей», то 
есть отрицает поклонение мусуль
манским святым и героям. Ваххаби
ты также не признают дервишество, 
суфийские ордена, нововведения в 
мусульманском обряде и пр. 

Ваххабитское учение, вероятно, 
так бы и осталось очередной бого
словской теорией, известной лишь 
узкому кругу специалистов, если бы 
не другая сторона проповедей аль-
Ваххаба. Резко осуждая «искаже
ния истинного учения Пророка» и 
провозглашая «джихад против ли
цемеров», проповедник одновре
менно горячо призывал к объеди
нению Аравии и изгнанию инозем
ных захватчиков. 

В это время Аравийский полу
остров был разделен на мелкие фе
одальные владения и племена, враж
дующие друг с другом и зависимые 
от соседних держав. Наиболее зна
чительную часть Аравии, включая 
священный город Мекку, контроли
ровала Османская Турция. Однако 
позиции турок теснили англичане, 
которые опирались на воинственные 
племена Неджды. Британия снабжа
ла свободолюбивых аравийцев, бо
ровшихся против османского ига, 
деньгами и оружием. К середине 
XVIII века эмиры большого и влия
тельного племени аль-Сауд при по
мощи англичан начали борьбу за 
объединение Неджды. Выступления 
аль-Ваххаба, уже ставшего достаточ
но известным проповедником, ока
зались очень кстати. Эмир Мухха-
мед ибн Сауд (1747-1765) объявил 
учение аль-Ваххаба официальной 
религиозной доктриной Саудовско
го государства. После смерти аль-
Ваххаба в 1787 году официальным 
лидером ваххабитов стал наследник 
эмира Муххамеда эмир Абдул-Азиз 
(1765-1803). 

К концу 80-х годов XVIII века вах
хабитские эмиры захватили весь 
Неджд, а в начале XIX века объеди
нили под своей властью почти весь 
Аравийский полуостров. В течении 
прошлого столетия государство Сау-
дитов то распадалось, то вновь воз
никло. В 1902 году сын последнего 
недждского эмира принц Ибн Сауд 
выбил вассалов Османской империи 
из Эр-Рияда и провозгласил себя 
эмиром. Объединив в результате 
нескольких войн большую часть 
Аравии, в 1927 году Ибн Сауд при
нял титул короля, а через несколько 
лет созданное им государство стало 
называться Саудовской Аравией. 

Таким образом, ваххабизм фак
тически являлся идеологией движе
ния за объединение Аравии и со
здание единого Аравийского госу
дарства. Это учение продолжает 
оставаться официальной религиоз
ной доктриной Саудовской Аравии. 
Кроме того, ваххабизм признан 
официальным вероучением также в 
Катаре, Кувейте и Объединенных 
Эмиратах. Общины и организации 
последователей аль-Ваххаба дей
ствуют в Иордании, Омане, среди 
мусульман Индии, Индонезии, Се
верной Африки. 

Автор — Тимур МУЗАЕВ, 
эксперт Международного 
института гуманитарно-

политических исследований 



ыступления «ваххабитских» 
боевиков в Дагестане и Чеч
ни летом 1998 года обнару
жили, что распространение 
исламского экстремизма на 

Северном Кавказе превращается в опас
нейший фактор, который серьезно де
стабилизирует ситуацию в регионе и 
может стать причиной нового крупно
масштабного конфликта на южных ру
бежах России. Демонстрируя свою 
силу и бессилие властей, дагестанские 
«ваххабиты» в середине августа про
возгласили в Буйнакском районе «От
дельную исламскую территорию», от
крыто заявив о неподчинении респуб
ликанскому руководству. 

В попытках понять суть нового дви
жения, внезапно ставшего реальной и 
грозной силой, аналитики и журнали
сты обратились к справочникам и ис
следованиям по истории ислама. 

На Северном Кавказе ваххабитские 
группы появились в конце 80-х — на
чале 90-х годов. Их активно поддер
живали и щедро финансировали еди
номышленники из Саудовской Аравии 
и других стран Ближнего Востока. 
Предполагалось, что новые исламские 
центры будут содействовать возрожде
нию мусульманской религии, распро
страняя религиозную литературу, от
крывая мусульманские учебные заве
дения, оказывая помощь в строитель
стве мечетей и медресе. Однако вско
ре выяснилось, что многие ваххабитс
кие проповедники разжигают вражду 
в среде мусульман, противопоставляя 
свое толкование «чистого ислама» дру
гим исламским течениям, в первую оче
редь — суфийским тарикатам, распро
страненным на Северном Кавказе. 

Первыми тревогу забили представи
тели традиционной мусульманской 
элиты — руководители республиканс
ких Духовных управлений и Муфтия-
тов. В августе 1992 года Чрезвычай
ный объединительный съезд мусуль
манского духовенства Чеченской Рес
публики заявил об опасности распрос
транения религиозного экстремизма и 
в категорической форме потребовал 
запрета деятельности всех ваххабитс
ких и фундаменталистских организа
ций. Действительно, в Чечне распрос
транение ваххабизма, по крайней мере 
временно, удалось приостановить. 

Однако, в соседнем Дагестане сто
ронники ваххабитского учения смогли 
укрепиться. Республиканские власти, 
занятые улаживанием многочисленных 
межнациональных конфликтов, не об
ращали особого внимания на пропо
ведников «чистого ислама», считая их 
противоречия с суфистами простыми 
богословскими спорами, не имеющи
ми отношения к политике. 

Ваххабиты прочно обосновались в 
горных районах Дагестана. Ваххабиты 
вербовали своих сторонников в первую 
очередь из горской молодежи. Разу
меется, молодых людей в ваххабитские 
джамааты (общины) привлекали не идея 
создания Аравийского государства и не 
проповедь пресловутой «чистоты» ис
лама. Самыми убедительными «агита
торами» исламского радикализма ста
ли огромная безработица и безысход
ная нищета. В горных селах Дагестана, 
где и раньше было трудно найти рабо

ту, в последнее время появилось боль
шое число безработных, особенно сре
ди молодежи. Призывы сторонников 
нового учения к борьбе против «бого
противной власти» и ее лицемерных чи
новников нашли горячий отклик у мо
лодых людей, отчаявшихся найти дос
тойное место в жизни. 

Серьезной политической силой вах
хабитам позволил стать острый кризис 
власти в Дагестане. 

Политические обозреватели и кон
фликтологи давно предсказывали воз
никновение нестабильности в этой рес
публике. Более сотни народов и этни
ческих групп, проживающих в Дагеста
не, имеют старые и подчас весьма ост
рые счеты, которые заметно обостри
лись с конца 80-х годов. 

К наиболее сложным проблемам 
относятся территориальные споры. 
Произвольные изменения админист
ративных границ и попытки переселе
ния целых народов за годы советской 
власти породили многочисленные пре
тензии и противоречия, которые в ито
ге привели к межнациональным кон
фликтам. Так, требование чеченцев-ак-
кинцев, выселенных из Дагестана в 
1944 году по указанию Сталина, вос
становить Ауховский район вызвало 
протесты аварцев и лакцев, которые 
заселили бывшие аккинские террито
рии. Кумыки и казаки, живущие в Ха-
сав-Юртском и Кизлярском районах, 
недовольны активным проникновени
ем на их равнинные земли горцев — 
аварцев, лакцев и даргинцев. А лез
гины, населяющие юг Дагестана и се
вер Азербайджана, стремятся объеди
нить свою этническую территорию, ко
торая после распада Советского Со
юза оказалась расколота российско-
азербайджанской границей. 

Другой проблемой,, разделяющей 
жителей Дагестана, является вопрос о 
национально-государственном устрой
стве этой республике. Кумыки, лезги
ны, аккинцы, казаки и ногайцы, прожи
вающие на компактных территориях, тре

буют создания своих этнических авто
номий. Еще в 1989-1990 годах нацио
нальные движения этих народов и со
званные ими съезды провозгласили ав
тономные республики: Кумыкию, Лез-
гистан, Казачье-Ногайскую Республику, 
а также Ауховский национальный рай
он. Позже большинство национальных 
движений согласились отложить воп
рос о выходе из Дагестана, однако вза
мен они потребовали формирования на
циональных районов внутри республи
ки и превращения Дагестана в федера
цию или конфедерацию. 

С другой стороны, представители 
самого многочисленного народа Даге
стана — аварцы, а также даргинцы и 
лакцы выступают против федерализа
ции Дагестана, отстаивая принципы 
единства, территориальной целостно
сти и неделимости республики. Дело 
в том, что аварцы играют в Дагестане 
роль доминирующей нации: выходцы 

из этого народа традиционно занима
ют ключевые позиции в республиканс
ком руководстве, в политической и хо
зяйственно-экономической элите рес
публики. Даргинцы и лакцы тоже дос
таточно весомо представлены во влас
тных структурах Дагестана. Кроме того, 
активное переселение аварцев, даргин
цев и лакцев из горных районов на 
равнинные земли, их массовое проник
новение на территории компактного 
проживания других народов заставля
ет национальные движения горцев под
держивать идею единства и целостно
сти республики. 

Компромиссом между сторонника
ми федеральной и унитарной систем 
стало соглашение о квотировании мест 
в республиканских органах власти. Нео
фициально квоты на распределение ру
ководящих постов по национальному 
признаку в Дагестане существовали еще 
в советские времена: по неписаным пра
вилам считалось, что должность пер
вого секретаря обкома партии должен 
занимать аварец, пост председателя Пре
зидиума Верховного Совета — дарги
нец и т.п. Такая «ливанская» система 
формирования органов власти позво
ляла партийным властям избегать 
слишком явного доминирования пред
ставителей одной наций и сохранять в 
руководстве примерный паритет этни
ческих групп. 

После распада Советского Союза да
гестанские руководители официально 
закрепили сложившуюся систему на
циональных квот. В новую Конститу
цию республики были внесены поло
жения о гарантированном представи
тельстве основных народов Дагестана 
в высшем органе власти — Государ
ственном совете, а также о ротации 
председателей Госсовета по националь
ному признаку. Однако эти шаги не раз
решили национальных проблем. Дос
таточно скоро стало ясно, что предста
вительство народов во многом оказа
лось фикцией: бывшие партийные чи
новники, оставшиеся у власти, отнюдь 
не всегда пользуются доверием наро
дов, которые они якобы представляют 
по национальным квотам. А после того, 
как сами же власти Дагестана открыто 
нарушили принцип ротации кадров по 
национальному признаку, изменив вес
ной этого года Конституции республи
ки так, чтобы обеспечить избрание на 
второй срок председателя Госсовета РД 
Магомедали Магомедова, кризис «ли
ванской» системы формирования вла
сти стал очевиден. Уже в начале мая 
ряд влиятельных общественно-полити
ческих деятелей Дагестана заявили о 
нелегитимности нынешнего руковод
ства и сформировали Комитет по за
щите конституционного строя. 

Острый кризис власти в Дагестане 
совпал с резким обострением обще
ственно-политической ситуации. 

Нынешняя правящая элита Дагеста
на, выросшая из старой партийно-хо
зяйственной номенклатуры и за «годы 
реформ» тесно сросшаяся с новыми 
имущественными (во многом мафиоз
ными) кланами, обнаружила не толь
ко неспособность справиться с соци
ально-экономическими проблемами 
республики. С середины 90-х годов вы
яснилось, что недееспособность руко
водства постепенно распространяется на 
сферу политическую. 

Еще в 1996-1997 годах ваххабитс
кие отряды фактически взяли под кон
троль ряд сел горного Дагестана — 
Карамахи, Чабанмахи, Джугунтай и 
другие населенные пункты Буйнакско-
го района. При этом в некоторых се
лах не обошлось без столкновений бо
евиков с местными жителями и право
охранительными органами. Погрязшее 
в скандалах и межклановых разборках 
правительство Дагестана оказалось не 
в состоянии противопоставить экстре
мистам ни авторитет, ни реальную силу. 

Укрепление ваххабитских групп при
влекло внимание политико-хозяй
ственных кланов, участвующих в борь
бе за власть в Дагестане. Политичес
кие амбиции религиозных радикалов 
поддержал мощный клан, возглавля
емый братьями Хачилаевыми: Надиром 

(Надиршахом) Хачилаевым, который 
является председателем Союза мусуль
ман России и депутатом Государствен
ной Думы России, и его братом Ма
гомедом Хачилаевым, возглавлявшим 
крупнейший в Дагестане рыбопро
мышленный концерн «Дагрыба» и ру
ководившим лакским национальным 
движением «Кази-Кумух». Ваххабиты 
получили не только финансовую под
держку пресловутой «рыбной мафии» 
(Дагестан является одним из центров 
браконьерского промысла и контрабан
ды красной рыбы и черной икры), но 
и влиятельный политический рупор. В 
свою очередь, братья на
деялись использовать 
ваххабитских боевиков в 
качестве своего рода «та
рана» для решительного 
штурма порядком обвет
шалых .бастионов мест
ной власти. 

Ваххабиты не скрыва
ют своей ненависти к про-
российскому руководству 
Дагестана. Главный орган 
местных ваххабитов — 
Дагестанский джамаат, — 
прямо заявил о том, что 
намерен начать «священ
ную войну» против рос
сийских войск и офици
альных властей республи
ки, которых ваххабиты 
именуют «мунафиками» 
(лицемерами). Амир (гла
ва) Дагестанского джама-
ата, известный проповед
ник и богослов Багауд-
дин Мухаммед предупре
дил в одной из своих пят
ничных проповедей: 

«...Мы этих людей бу
дем изгонять из нашей 
земли и убивать на мес
те, и это до тех пор, пока 
они не уйдут с нашей 
земли или же, приняв ис
лам, не перейдут на нашу сторону — 
это для них самый лучший вариант». 

В конце 1997 года ваххабиты пере
шли от слов к делу. Нападение на рос
сийскую войсковую часть в Буйнакске в 
декабре 1997 года стало первой серь
езной акцией «ваххабитского джихада». 
Хотя российские политики и журнали
сты по привычке поспешили обвинить в 
нападении чеченских боевиков, вскоре 
выяснилось, что теракт организован во
енно-командным центром дагестанских 
ваххабитов — Центральным фронтом 
освобождения Дагестана. Анонимный 
штаб Центрального фронта объявил, что 
целями «священного джихада» являются 
изгнание российских войск, свержение 
пророссийского руководства Дагестана 
и создание в республике исламского го
сударства. «Мы хотим сказать, что это 
начало Джихада на пути Аллаха в Да
гестане и что где бы ни находились рус
ские кафиры, мы их не оставим..., пока 
они не освободят Дагестан и не убе
рутся с Кавказа», — говорится в лис
товке Центрального фронта, посвящен
ной событиям в Буйнакске. Штурм сто
ронниками Хачилаевых Дома правитель
ства в Махачкале, отделение сел Кара-
махи,Чабанмахи и Кадар, взрыв маши
ны муфтия Дагестана, вторжение ислам
ских группировок в Дагестан, их вытес
нение и операции по «зачисткам» тер
ритории республики от «чистого» исла
ма... Листовка оказалась не бредом су
масшедшего, а четкой непротиворечивой 
программой ваххабитов на Кавказе. 

Ряд российских политиков и журна
листов, как и дагестанские власти ука
зывают на Чечню как на главный источ
ник религиозного экстремизма Дескать, 
из Чечни идут все беды и проблемы 
дагестанцев. Действительно, на терри
тории Чечни, в Ножай-Юртовском и 
Урус-Мартановском районах существу
ют крупные военные базы ваххабитов, 
на которых проходили подготовку ис
ламские боевики из Дагестана. 

В Чечне ваххабизм утвердился не
сколько позже, чем в Дагестане — во 

время войны 1994-1996 годов, когда 
на помощь чеченским сепаратистам при
были добровольцы из мусульманских 
стран, в числе которых много ваххаби
тов. Иорданский шейх Фатхи, ставший 
главным советником Дудаева по делам 
религии, известные полевые команди
ры Хаттаб, Исмаил, Абу-Дарр, Абдул-
Ваххаб активно содействовали распро
странению нового учения среди чечен
ских боевиков, а после окончания во
енных действий на основе своих фор
мирований создали ваххабитские общи
ны — джамааты. Наиболее крупный и 
влиятельный джамаат в Урус-Мартане 

возглавляет бывший полевой командир 
Рамзан Ахмадов, джамаат в Шелко
вском районе — полевой командир Аб-
дул-Ваххаб и т.д. Амиром возникшего 
несколько позже Чеченского джамаата 
является иорданец Абд-ар-Рахман. 

Наибольшим авторитетом и популяр
ностью среди ваххабитов Чечни пользу
ется полевой командир Хаттаб Харбо, 
известный как амир аль-Хаттаб. Он воз
главляет созданную им же военно-учеб
ную базу «Кавказ» близ Сержень-Юрта, 
в горной местности на юго-востоке Чеч
ни. Там боевиков из чеченских и дагес
танских джамаатов не только обучают 
военному делу, но и духовно просвеща
ют: в созданном при базе исламском 
институте преподаются основы ислама и 
шариата, исламское судопроизводство, 
основы исламской экономики и т.п. 

Кроме крупных военных баз, под кон
троль исламских радикалов попали ко
мандование Шариатской гвардии и Ис
ламского полка особого назначения, 
часть шариатских судов и местных ад
министраций. В ряде районов ваххабит
ские боевики пытались отстранить на
значенных президентом ЧРИ префектов, 
устанавливали свои порядки, игнорируя 
республиканские власти и терроризируя 
местное население. 

Власти Ичкерии долго терпели вы
ходки экстремистов. Только в результа
те острого военно-политического кризи
са 20-25 июля 1998 года ваххабитская 
оппозиция потерпела существенное по
ражение, и ее лидеры были вынуждены 
заявить о лояльности президенту. 

P.S. После кровавых событий 
этой осени судьба ваххабизма на 
Северном Кавказе и во всей России . 
остается неясной. Основные базы и 
пункты ваххабитов в России были 
разгромлены, лидеры убиты или аре
стованы, а иностранная помощь 
стала направляться другим адреса
там. Тем не менее, вероятно, мы 
еще не раз и не два услышим о вах
хабитах в России. (Ред.) 

Автор — Тимур МУЗАEB, 
эксперт Международного 
института гуманитарно-

политических исследований 



Подход власти к российской ди
аспоре с начала демократических 
преобразований в Киргизской Рес
публике был по сути двойственным. 
С одной стороны, на декларатив
ном, пропагандистском уровне он 
был позитивным. 

На деле же, как и в отношении 
других национальных меньшинств, 
практиковалось проведение полити
ки государственного национализма. 

Ключевое место в этой политике 
отводится языковой проблеме. 

По данным на август 1999г. в Кир
гизской Республике проживает 707 
тыс. этнических русских (15.7% на
селения). С 1991г. из Киргизии вы
ехало 470 тыс. человек, в том числе 
в Россию — около 300 тысяч. 

С 1992 года в Киргизии решает
ся вопрос, каким должен быть ста
тус русского языка — официальный 
язык или язык этнического обще
ния. В марте 1996 г. А. Акаев под
писал Указ о придании официаль
ного статуса русскому языку в кол
лективах, большинство которых со
ставляют русскоязычные граждане, 
а также в тех сферах, где с его при
менением связано использование 
научно-технического прогресса Пар
ламент пока соответствующие изме
нения так и не внес. 

Проблема трудящихся-мигрантов 
должна была быть частично реше
на специальным соглашением меж
ду двумя странами, заключенным в 
1996 году, и здесь российская дип
ломатия, в отличие от ситуации с 
языком, добилась наибольшего ус
пеха — у россиян, постоянно про
живающих в Киргизской Республи
ке, — стандартный набор прав, ко
торыми обладают постоянно прожи
вающие не граждане в любой дру
гой демократической стране. 

Автор — Колугбек КАЮМБАЕВ, 
киргизский борец за права 

человека 

В феврале 1998 года в МГИМО 
двумя студентами— Ренатом Бекки-
ным и Николаем Лукашиным была 
создана организация, полное назва
ние которой — Клуб исламских 
исследований (Исламский клуб). 

Основой деятельности Исламско
го клуба является изучение экономи
ки, права, политики, культуры госу
дарств, где проживает много мусуль
ман, а также других аспектов жизни 
мусульманского общества, в том чис
ле и в России. Не забывают члены 
Клуба и о самом исламе. Исследова
ниями в области исламоведения за-
йимается, в основном, петербургский 
филиал Исламского клуба 

Клубом проводятся встречи сту
дентов со специалистами по различ
ным отраслям знания. Как резуль
тат активности клуба в мае 1999 года 
появился сборник студенческих ра
бот под названием — «Ислам: по
литика экономика, право, культура». 
Можно долго и нудно рассуждать 
о его научной ценности, однако 
более важным представляется сам 
факт появления качественной науч
ной работы во время, когда о науке 
думать просто не принято. Такой 
сборник — не единственный пример 
истинно научного отношения к миру. 
Студент 3 курса Максим Ханеев сде
лал вещь, на которую оказывается 
способен далеко не каждый препо
даватель — написал новый учебник 
языка пушту, сделав его более про
стым и понятным. По новому учеб
нику на освоение языка в наиболее 
приемлемой и необходимой для его 
языковой подготовки форме уходит 
всего 3 года — срок сравнительно 
короткий. «Дважды зеленый» Клуб 
надеется и дальше соответствовать 
своему цвету и возрасту, оставаясь 
молодым, и «зеленым». 

Авторы — Ильдар ДАВЛЕТШИН, 
муджахид в душе, 

и Петр ФИЛИППОВ, 
полиглот-любитель 

емократические преобразования на терри
тории бывшего СССР в конце 80-х начале 
90-х годов дали мощный импульс процес
су суверенизации республик, причем в 
большинстве случаев многие старые про

блемы остались нерешенными, и к ним присоеди
нились еще новые сложнейшие вопросы, которые 
только усугубили общую ситуацию. В 
этой связи большой интерес представ
ляет «Татарстанская модель» суве
ренизации, особенно в свете Че
ченского кризиса. 

В основу отношений меж
ду Федеральным центром и 
руководством Татарстана была 
положена Декларация о го
сударственном суверенитете 
Республики Татарстан, кото
рая была провозглашена 30 ав
густа 1990 года, а затем была 
дополнена Договором с Россий
ской Федерацией и пакетом меж
правительственных соглашений меж
ду Россией и Татарстаном. Что же дал 
суверенитет населению этой республики? Прежде все
го — политическую стабильность, межнациональный 
и гражданский мир. Многим казалось, что суверени
тет может привести к конфликтам в республике, изо-

ляции Татарстана от других регионов. Этого не про
изошло. «Причина нашей стабильности, — заявил 
Президент Татарстана М.Ш. Шаймиев на сессии Гос
совета в 95 году, — кроется в тех цивилизованных 

принципах, которые мы заложили в Деклара
цию. Мы объявили суверенитет от имени 

всего народа Татарстана, закрепили два 
государственных языка и на деле под

твердили стремление к равноправию 
различных этнических групп». 

Разумные отношения, которые 
удалось построить России и Татар
стану, позволили достичь Респуб
лике Татарстан широкой коопера
ции не только с регионами самой 

России, но и с государствами ближ
него и дальнего зарубежья. В целях 

установления прямых контактов с эко
номическими партнерами, исходя из соб

ственных интересов, республика одной из 
первых в Российской Федерации начала про

водить работу по заключению международных и меж
региональных соглашений с субъектами федерации, 
странами СНГ и Балтии в области торгово-экономи
ческого и научно-технического сотрудничества. 

У Татарстана есть опыт сотрудничества с зарубеж
ными странами: Францией, Турцией, Венгрией, Болга
рией, с регионами и административными единицами 
США, Германии, Италии, Австрии, Швейцарии. Уве
личивается взаимодействие на основе внешнеэконо
мических обменов и взаимовыгодной торговли с Кита
ем, Индией, Ираном, Саудовской Аравией и другими 
странами. Развивая эти связи, руководство Татарстана 
координирует свои действия с МИДом и МВЭС Рос
сии, что позволяет выработать такие решения, которые 
отвечают интересам Татарстана и России в целом. 

Успешное взаимодействие России и Татарстана 
не вызывает сомнения. На примере этих отношений 
можно сделать вывод, что суверенитет федератив
ной единицы означает возможность самостоятельно 
и добровольно определять ту долю полномочий, 
которая делегируется регионом Центру. К сожале
нию, по сей день среди российских политиков со
храняется желание все решать сверху из Москвы. Но 
это приводит лишь к кровопролитию, которое имеет 
место уже который год на Кавказе. Несомненно одно 
— сегодня нет альтернативы демократии, децентра
лизации управления и федерализации государства. 

Автор — Д. ИЛЬДАР, 
сын татарского народа 

ейповая система — традици
онное родоплеменное деле
ние чеченского народа. Об
щее число тейпов в ЧР около 
80. Кроме этого существует 

деление чеченского общества на сис
темы вирдов и тарикатов. 

Вирды — это религиозно-родовые 
братства, объединяющие последовате
лей ислама. 

В Чечне и Ингушетии существует 
около 32 вирдов, значительная часть 
которых (примерно две трети) отно
сятся к накшбандийскому тарикату. Та-
рикат — это путь, избираемый верую
щим в постижении божественных ис
тин, путь к Богу, к вершине. В Чечне 
распространены два тариката — на-
кшбандийский и кадарийский. Между 
ними есть ряд существенных разли
чий в отправлении религиозных обря
дов; людей, следующих этим тарика-
там, иногда называют «людьми тихо
го и громкого зикра». 

Накшбандийский тарикат пришел в 
Чечню значительно раньше кадарийс-
кого и получил распространение сре
ди наиболее зажиточных слоев насе
ления, среди благополучных людей, 
которые имели доступ к образованию, 
были ближе к цивилизации, а значит, 
были способны непосредственно при
нимать религиозную философию. Это 
были, в основном, жители плоско
стных районов; в горах же еще сохра
нялось влияние язычества. 

Накшбандийцы считают, что истин
но верующий не должен публично де
монстрировать свои религиозные чув
ства. Они молятся в закрытых поме
щениях, сосредоточенно, с закрыты
ми глазами, часто пряча четки под 
одеждой. 

Наиболее авторитетны в Чечне из 
вирдов накшбандийского тариката вир
ды Арсановых и Яндаровых. Устазы 
(духовные учителя, наставники, осно
ватели братств) Дени Арсанов и Сол-
са-хаджи Яндаров оставили заметный 
след в истории Чечни в начале века, 
слыли людьми гуманными, честными, 
мужественными. Их потомки сейчас 
весьма почитаемые люди, имеют сво
их мюридов (мюрид — ученик, по
слушник, «воин ислама»). Не случай
но, наверное, осенью 1991 года, ког
да ситуация в Чечне стала взрывоо
пасной, Ельцин послал в республику 
своим представителем Ахмеда Арса-
нова, полагаясь на его авторитет (ко
торый, однако, не сработал, ибо мно
гие духовные ценности среди боль
шой части населения Чечни уже утра
тили свое значение, и на арену вышли 
люди, называемые в народе мунапе-
ками — святотатцами). 

Неизменным атрибутом кадарийс-
кого тариката в Чечне является гром
кий зикр. Зикр — ритуальный танец-
моление. Участвующие в нем двига
ются то в одну, то в другую сторону, 
прихлопывая и притопывая, повторяя 
формулу «ля-илаха-ил-аллах» (нет 

бога, кроме Аллаха). Это энергичное 
движение может длиться несколько 
часов, тогда участники зикра достига
ют состояния экстаза (шоук). 

В накшбандийских толках такое со
стояние отрицается. Люди в состоя
нии шоука утрачивают психологичес
кие особенности личности, их житей
ские проблемы и физические немо
щи утрачивают для них свою остро
ту. Человек испытывает прилив энер
гии, одухотворяется. Не случайно, оче
видно, кадарийский тарикат начал рас
пространяться среди бедноты, в гор
ской среде — то есть, среди людей, 
далеких от достижений мировой куль
туры, «заземленных». 

Кадарийский тарикат предписыва
ет идти к духовному через физичес
кое воздействие (некоторые чеченцы 
объясняют это просто по-житейски: с 
потом, который выделяется во время 
зикра, из человека выходит все пло
хое, низменное, он обретает духов
ную силу и способность управлять 
своими инстинктами). 

Основоположником зикризма в 
Чечне был известный и почитаемый в 
мусульманском мире шейх Кунта-Хад-
жи Кишиев. На общественную арену 
он вышел в годы Кавказской войны и 
фактически выступил против Шамиля, 
приведшего нацию на грань физичес
кого истребления. Чтобы спасти обес
кровленный народ, Кунта-Хаджи при
звал соплеменников сложить оружие 
и подчиниться русскому царю, так как 
силы слишком неравны, и продолжать 
войну бессмысленно. Кунта-Хаджи 
проповедовал ненасилие, призывал к 
аскетизму. 

Вирд (братство) кунтханджинцев 
распространен не только у чеченцев, 
но и у ингушей, аварцев, кабардинцев, 
мусульман-осетин. Из всех вирдов ка-
дарийского тариката этот наиболее рас
пространенный и влиятельный. 

Однако в современной Чечне, ког
да религиозный фактор используется 
в политических целях, известные уче
ния искажаются, даже извращаются. 
Оказались втянутыми в эти процессы 
и члены вирда Кунта-Хаджи; именно 
это учение сегодня подвергнуто наи
большему искажению. 

Дело в том, что Дудаев принадле
жит к вирду Кунта-Хаджи, поэтому под
держка со стороны влиятельного брат
ства ему была обеспечена. Религиоз
ный фактор в 1991 году сыграл нема
ловажную роль в судьбе нынешнего 
режима в Чечне. И хотя открыто и чет
ко это обозначено не было, но по сути 
получилось так, что горцы (кадарийс
кий тарикат) поддержали Дудаева, а 
жители плоскостных районов и интел
лигенция (большинство — накшбан
дийский тарикат) встали в оппозицию. 

Так произошел раскол не только 
по тейпам (родовым общинам), но и 
по вирдам. Особенно это проявилось, 
когда Дудаев подверг гонениям клан 
Арсановых. Однако и в кадарийском 
тарикате, в частности, в братстве пос
ледователей Кунта-Хаджи, произошел 
раскол. К этому же вирду принадле
жит один из самых ярых оппозицио
неров Дудаева генерал-майор Ибра
гим Сулейменов (более того, он явля
ется прямым потомком сестры Кунта-
Хаджи, что также обеспечивает ему ав
торитет). Арест Сулейменова и его бра
тьев, убийство его племянника обра
тили многих кунтахаджийцев, поддер
живающих ранее Дудаева, против него. 

Принадлежность к тому или ино
му вирду, верность тому или иному 
тарикату играет определенную роль не 
только в религиозной, но и в полити
ческой ориентации чеченцев. 

Сила тейпов также была истори
чески обусловлена. Нужно иметь в 
виду, что чеченец-горец никогда не 
надеялся и не расчитывал на поддер
жку государственных институтов. Он 
всегда представлял собой самодея
тельного субъекта, главная задача 
которого состояла в обеспечении се
мьи достойного (не путать с доста
точным, ибо первую категорию фор
мирует общественное мнение, а от
нюдь не сам индивидум) жизненно
го уровня и гарантий ее неприкосно
венности. Именно в этом заключает
ся своеобразие предпринимательско
го духа чеченцев, кодекс чести, по
стоянно и подспудно заставляющий 
быть первым среди равных, являю
щийся источником их предприимчи
вости, социальной и географической 
мобильности. 

Единственным регулятором пове
дения чеченца являются его обяза
тельства перед общиной, но никак ни 
перед всем обществом. Общинная 
(партикулярная) мораль как бы раз
вязывает ему руки, что порой приво

дит к криминализации экономичес
ких отношений, накоплению капита
ла преступным путем. 

Именно по этому пути пошел 
Дж.Дудаев. Если при Д.Завгаеве ком
мунисты стали «заигрывать» с исла
мом, то новая власть сознательно при
ступила к исламизации государства. 

Пошел процесс подготовки кадров 
для создания в Чечне исламского по
рядка. В Грозном в начале 90-х годов 
открылся Государственный Исламский 
Институт, в котором в начале 1994 года 
бесплатно обучались 420 человек (для 
сравнения: в Исламском Институте 
имени Абу Ханифа в Черкесске тогда 
училось 75 человек). На двух факуль
тетах — шариатском и восточном — 
готовят имамов мечетей, специалистов 
по исламскому праву, преподавателей 
английского, арабского и турецкого 
языков. Планируется открытие меди
цинского и юридического факульте
тов. Институт наладил связи со мно
гими исламскими центрами Ближне
го Востока, прежде всего Сирии и Иор
дании, а также Судана. 12 преподава
телей из этих стран, в основном, че
ченцы по происхождению, преподава
ли в институте. 

Было принято постановление «об 
уголовной ответственности за отдель
ные виды преступлений», предусмат
ривающее отсечение рук и ног пре
ступникам, что означало выдвижение 
Чечни «впереди всего исламского ре
нессанса». 

То, что ежедневно происходило у 
президентского дворца в Грозном, яв
ляется не выражением народного на
строения. Танцы в круг — это риту
альное, громкое зикрийское действо 
по кадарийскому тарикату, используе
мое в политических целях, это меха
низм формирования полурелигиозно
го фанатизма у тысяч людей. 

Автор — Юрий КУЛЬЧИК, 
бизнесмен 



1992 году в мусульманс
ком мире России произо
шел раскол. После неудач
ной попытки смены руко
водства Духовного управ

ления мусульман Европейской ча
сти России и Сибири (ДУМЕС), от 
этой организации откололись не
которые муфтияты и мухтасиба-
ты, образовавшие независимые 
духовные управления (в Татарста
не, Саратовской и Пензенской об
ластях, Западной Сибири). Воз
никла организация, фактически 
претендующая на замещение фун
кций ДУМЕС — Всероссийский 
координационный мусульманский 
центр в Москве (ВКЦ). Но наибо
лее драматический оборот эти со
бытия приняли в Республике Баш
кортостан, где дело доходило до 
физических столкновений. Так как 
этот тлеющий конфликт совершен
но не освещается ни в российс
кой, ни в башкирской печати, то 
его острота и «болезненность» 
скрыты от постороннего наблю
дателя. Однако этот конфликт для 
Башкортостана — очаг не только 
религиозной, но и национальной 
вражды, а для России в целом мо
жет иметь весьма серьезные нега
тивные последствия, тем более, что 
конфликт этот имеет не только си
туативные причины, но и довольно 
глубокие исторические корни. 

Ислам, как правило, не стре
мится к созданию унитарной ре
лигиозной организации, контроли
рующей религиозную жизнь во 
всех ее проявлениях. Объясняет
ся это несколькими причинами, 
главными из которых, пожалуй, 
являются ориентированность ис
лама на активное участие в обще
ственных и государственных де
лах и весьма разработанные на 
уровне основных религиозных тек
стов правила человеческого пове
дения в социуме. Ислам «сконст
руирован» как система, которая 
«воспроизводит» себя не посред
ством религиозной организации, 
контролирующей чистоту вероу
чения и религиозной практики, а 
глубоко проникающая в сами ос
новы общества практика жизни, в 
результате чего заботы о сохра
нении религии берет на себя об
щество в целом. «Церковные» 
организации в исламе, есте
ственно, существуют, одна
ко это, как правило, неор
тодоксальные течения, фун
кционирующие как бы не в 
обществе, а, если так можно 
выразиться, «в теле религии» (су
физм, мюридизм). Недаром в ис
ламе высшая инстанция в спо
рах о пригодности данного 
священнослужителя, как 
правило — собрание му
сульман конкретной рели
гиозной общины, которое " 
и выносит вердикт о соот
ветствии нормам шариата 
поведения муллы. 

Поэтому организа
ция, призванная контро
лировать религиозную 
жизнь мусульман, явле
ние в мировой практике 
довольно редкое. И 
именно такая организа
ция была создана в 1788 

году Екатериной Великой: в Уфе 
было образовано Оренбургское 
магометанское духовное собрание 
во главе с муфтием (позднее пе
реименованное в Магометанское 
духовное собрание). Таким обра
зом расширявшаяся империя ста
вила под правительственный конт
роль проявления религиозной жиз
ни «инородцев». Государственная 
мудрость Екатерины II проявилась 
здесь в том, что место для управ
ления, долженствующего ведать 
делами всех российских мусуль
ман, было выбрано не в Казани, 
как это логично было бы сделать, 
а в маленьком городке, в стране 
со слабыми культурными исламс
кими традициями. К тому же меж
ду татарами и башкирами всегда 
существовало отчуждение, в пер
вую очередь из-за кардинально 
различавшегося способа хозяй
ствования: татары — земледель
цы, а башкиры — скотоводы. Вот 
что писал Заки Валидов в своих 
«Воспоминаниях»: «Вскоре воз
никли противоречия между теми, 
кто преимущественно занимался 
скотоводством, и теми, кто вел 
земледелие. Пригоняя осенью ло
шадей и овец с дальних горных па
стбищ, отец излишне спокойно от
носился к тому, что скотина набра
сывалась на посевы. Естественно, 
хозяева посевов — мишары, тата
ры и русские — дружно выходи
ли навстречу пригоняемой скоти
не и выражали нам, хозяевам, свое 
недовольство... Мишары, как и рус
ские, выращивали овощи, 
сады держали огоро
женными. Однажды наш 
сосед Сидтик-мишар 
ударил меня, обви
нив в краже огур
цов, упрекнул 
отуа, что он 
потакает 
м о и м 
ДУР-

ным наклонностям. Между ними 
возник неприятный спор. Отец 
убеждал, что бить ребенка греш
но, тем более за сорванный горох 
или огурец, выросший божьей ми
лостью» (Заки Валиди Тоган. Вос
поминания. Уфа, 1994, сс.31-32). В 
условиях интенсивного заселения 
башкирских земель русскими и та
тарскими переселенцами и переме
шивания национальной среды, эти 
противоречия только усилились. 
Можно еще добавить, что башки
ры издавна ощущали свое кров
ное родство с ногайцами и каза
хами, но отнюдь не с татарами. 

С конца XIX века по 1917 год в 
России происходило бурное му
сульманское «возрождение». На
чали выходить газеты, создавать
ся многочисленные организации, 
начался процесс консолидации но
вых национальных элит — обра
зованных людей, терпимее отно
сившихся к западным наукам, об
разу жизни и общественному уст
ройству. Но тон в мусульманском 
движении создавала татарская ин
теллигенция — чрезвычайно актив
ная, мобильная и многочисленная. 
Более того, именно из Казани дули 
новые ветры, грозившие в корне 
сломать всю традиционную систе
му самовоспроизводства ислама 
— знаменитый ученый Марджани 
(Шигаб-хазрет) и его последова
тели осмелились учить шакирдов 
в казанских мечетях основам не
которых западных наук. В России 
молодое мусульманское духовен
ство разделилось на два лагеря 
— на «сторонников Казани», счи
тавших, что именно там учеба при
несет наибольшие результаты, и 
традиционалистов, считавших, что 

настоящее образование мож
но получить только в ор

тодоксальных учеб
ных заведениях 

Бухары, Египта 
или Турции. И 

вполне есте
ственно, что 
наибольшее 
сопротивле
ние новым 
в е я н и я м 
оказывала 

и м е н н о 
м а с с а 

неграмотных деревенских мулл, а 
грамотных среди татар было го
раздо больше, чем среди башкир. 
Если еще добавить к этому, что 
Марджани писал о башкирах, что 
у них был культ фаллоса и вооб
ще недолюбливал башкир и каза
хов, то можно представить, какая 
пружина постепенно приводилась 
в действие. И действительно, сто
ило только снять цензурные огра
ничения и дать свободу выраже
ния мыслей и чаяний мусульман 
России — как все это тут же вып
леснулось наружу. 

В мае 1917 года в Москве про
шел Всероссийский съезд мусуль
ман, который избрал Всероссий
ский мусульманский совет и его 
исполком. Были также созданы 
Всероссийский мусульманский во
енный совет (Харби Шуро) и Мил
ли идара (Национальное управле
ние тюрко-татар Внутренней Рос
сии и Сибири). 

8 января 1918 года в Казани со
стоялся II Всероссийский мусуль
манский военный съезд, который 
принял резолюцию, призывающую 
к созданию Волжско-Уральских 
штатов со столицей в Казани 
(«Идель-Урал»). О том, что про
изошло далее, мнения историков 
расходятся, особенно в зависимо
сти от их национальной принадлеж
ности. Татарские национально ори
ентированные ученые считают, что 
именно позиция башкирских наци
оналистов во главе с Заки Вали-
довым, попытавшимся образовать 
башкирскую автономию, и послу
жила главной причиной провала 
идеи создания поволжско-ураль-
ской конфедерации. Заки Валидов 
был сторонником полного сувере
нитета Башкирии и выделения ее 
из состава России. Курбангалиев, 
представитель знатного рода вос
точных башкир, придерживался 
другого подхода — национально-
культурной автономии башкир в 
рамках России, причем мотивиров
ки этого подхода были весьма ре
алистичны: при самостоятельнос
ти Башкирии за границами нацио
нального государства оказались 
бы дисперсно живущие восточные 
башкиры. Судьбы этих лидеров па
радоксальны — Валидов ненадол
го примкнул к большевикам, затем 
эмигрировал и всю оставшуюся 
жизнь прожил за границей. Кур
бангалиев же перешел на сторону 
Колчака, воевал в его армии, за
тем жил в Китае и Японии. Попав в 
плен в 1945 году, 10 лет провел в 
тюрьме. Здесь стоит заметить, что 
сейчас в официальной науке Баш
кортостана отношение к Валидо-
ву просто претерпело инверсию по 
сравнению с советскими времена
ми — из буржуазного национали
ста, главного врага советской вла
сти, он превратился в продолжа
теля дела Салавата Юлаева, героя 
башкирского народа. 
При этом в «Воспоми
наниях» Валидова, 
изданных в Уфе 
в 1994 году, 

неумело вычищены антирусские 
места, присутствовавшие в газет
ной публикации отрывков этой кни
ги. Деятельность же Курбангалие-
ва и сейчас оценивается негатив
но, его имя почти не упоминается. 
В период острых дискуссий о баш
кирской государственности в 1989-
1991 годах как бы апологетом Кур-
бангалиева выступил очень извес
тный башкирский историк Б.Юл-
дашбаев, поддерживавший идею 
Курбангалиева о национально-
культурной автономии. Сейчас Юл-
дашбаев находится в очень пло
хих отношениях с руководством 
Академии наук РБ и руководством 
республики, у него большие труд
ности с публикациями. 

По крайней мере, действия ли
дера башкирского национального 
движения Заки Валидова, примк
нувшем к большевикам, послужи
ли веским доводом для последних 
в пользу разгона Всероссийского 
мусульманского совета и Харби 
Шуро. В январе 1918 года был уч
режден Комиссариат по делам му
сульман внутренней России (так на
зываемый Татаро-башкирский ко
миссариат). 21 апреля 1918 года 
постановлением Наркомнаца и Та-
таро-башкиского комиссариата уп
разднялся Милли идара, от кото
рого с условием невмешательства 
в политическую жизнь осталось 
только духовное управление. 

Тем временем в 1917 году про
шло три всебашкирских съезда. 
На них были определены предпо
лагаемые границы предполагаемо
го Башкурдистана и основы его 
устройства. На третьем съезде в 
декабре 1917 года, объявленном 
Учредительным курултаем, была 
утверждена национальная автоно
мия и принято Временное поло
жение о Духовном управлении му
сульман Башкирии. В этом вопро
се сошлись две непримиримые 
группировки в национальном дви
жении — сторонники Заки Вали
дова и Мухаммед-Габдулхая Кур
бангалиева — и тот и другой под
держали создание независимого 
башкирского духовного управле
ния «...чтобы выйти из подчине
ния татарскому магометанскому 
управлению, так как это было од
ним из источников татарского за
силья над башкирами». 

До 1921 года духовное управ
ление мусульман Башкирии было 
представлено несколькими мулла
ми, воевавшими на стороне Вали
дова. В марте 1921 года в селе 
Аллагуват Стерлитамакского кан
тона состоялся съезд башкирско
го духовенства Малой Башкирии. 
Съезд был провозглашен Духов
ным курултаем и учредил Духов
ное управление мусульман Баш
кирии. В сентябре 1920 года на 
съезде мусульманского духовен
ства России было принято реше

ние провести в 1921 году выбо
ры мухтасибов, однако 



вместо выборов мухтасиба Стер-
литамакского кантона башкирс
кое духовенство избрало муфтия 
Башкирского духовного управле
ния (БДУ). 

Далее начинается долгая и на
пряженная история взаимоотно
шений БДУ и ЦДУМ, сводящаяся 
в основном к претензиям БДУ на 
все имущество ЦДУМ, в первую 
очередь на комплекс зданий 
ЦДУМ, включающий в себя рези
денцию и мечеть, а также бесчис
ленные попытки упразднить ЦДУМ 
вообще. ЦДУМ в свою очередь не 
признавало БДУ как незаконную 
организацию. Обе стороны не 
стеснялись в выражениях: пред
ставители ЦДУМ характеризова
лись как «татарские муллы, сидя
щие на шее у башкирского наро
да», член БДУ Х.Юлдашев заявил: 
«Мы их прогоним из здания уп
равления. Кашшафа из одного, 
Абдуллу из другого, Зию выбро
сим из третьего окна и войдем в 
здание революционным путем». 
Представители же ЦДУМ отзыва
лись о муфтии БДУ как о челове
ке, который «... никаких идеоло
гических убеждений как природ
ный идиот не имеет». 

В 1936 году в период наиболее 
сильных репрессий в отношении 
религии, жертвой их пало БДУ — 
оно было упразднено (в архивных 
документах БашЦИК говорится о 
«слиянии» двух ведомств, но на 
практике БДУ было просто разог
нано). ЦДУМ период репрессий пе
режило, и вплоть до 90-х годов 
все вошло в старую колею. 

В 1980 году муфтием ДУМЕС 
стал Талгат Таджуддин. 

Талгат Таджуддин (Таджудди-
нов Талгат Сафич) — родился в 
1948 году в Казани. Имеет высшее 
духовное образование, закончил 
Бухарское медресе Мир-Араб, за
тем Каирский университет Аль-
Азхар. Неоднократно совершал 
хадж в Мекку. Шейх-уль-ислам. 

Новый муфтий довольно силь
но отличался от своих предше
ственников. Обаятельный, доста
точно молодой, с нестандартны
ми взглядами на религию, что ред
ко встречается в среде мусуль
манского духовенства. Особенно 
явно проявлялось стремление Тад-
жуддина к пропаганде экумени
ческого начала ислама. Трудно 
сказать, насколько он в этом ис
кренен — его противники упрека
ют его в том, что он продался в 
свое время властям. Действитель
но, экуменические настроения по
ощрялись тогдашним партийным 
руководством. 

Когда перестройка практичес
ки сняла государственный конт
роль за деятельностью религиоз
ных организаций, противоречия в 
ДУМЕС выплеснулись наружу. По
водом послужили два события. 
Первое — открытие в конце 1980-
х годов в Набережных Челнах но
вой мечети, в оформлении кото
рой были использованы священные 
символы как ислама, так и христи
анства и иудаизма, что вызвало 
резкие протесты как среди орто
доксальных священнослужителей 
старого поколения, так и среди 
молодых амбициозных мулл, от

вергавших «объединительные» тен
денции. Вторым, и главным пово
дом послужил инцидент в тех же 
Набережных Челнах в начале 1990-
х годов, версии которого разли
чаются с точностью до наоборот. 
Внешняя сторона заключалась в 
том, что Таджуддин с плеткой и 
саблей гонялся за своими помощ
никами. Как утверждают постра
давшие, муфтий был пьян либо не
вменяем. Однако существует и 
другая версия — Таджуддин «на
крыл» своих ближайших помощни
ков за пьянкой и прочими нерели
гиозными действиями. Муфтий че
ловек горячий, что сам не скрыва
ет, любит оружие, редко расста
ется со своей саблей, что и приве
ло к попытке проучить верхушку 
ДУМЕС. Что произошло на самом 
деле, вряд ли вообще теперь бу
дет установлено, но именно после 
этого события окружение Таджуд-
дина, состоявшее тогда в основ
ном из башкирских мулл, предпри
няло в 1992 году попытку смеще
ния муфтия, когда тот был в отъез
де. Однако попытка не удалась, 
прошедший после неудачного пе
реворота съезд мусульман России 
подтвердил полномочия Таджуд-
дина. После этого и начался интен
сивный процесс раскола. 

Как показали про
шедшие годы, му
сульманская обще
ственность России 
не поддержала 
«раскольников», 
однако и не от
вергла их со всей 
решительностью. 
В результате 
возникла свое
го рода «пато
вая» ситуация, 
когда официаль
но существуют 
две организации, 
претендующие 
на координа
цию мусуль
манской жизни 
России (ВКЦ и 
ДУМЕС), а в 
ряде регионов 
созданы парал
лельные струк
туры — духов
ные управления 
разной ориен
тации, не при-
з н а ю щ и е 
друг друга. 
Но в Баш
к о р т о с т а н е 
этот конфликт 
принял нацио
нальный харак
тер, осложнив
шись внутрипо
л и т и ч е с к и м и 
причинами. 

В августе 
1992 года на 
съезде мусуль
ман Республики 
Башкортостан 
было образо
вано Духов
ное управле
ние мусуль
ман Башкор-
т о с т а н а 
( Д У М Р Б ) , 
председате
лем которо
го был из
бран муф
тий Нурму-
хамет Ниг-
матуллин. 

Нигматуллин Нурмухамет Мага-
фурович — родился в 1946 году в 
городе Сибае БашАССР. Закончив 
среднюю школу, работал автосле
сарем, служил в Советской Армии. 
Закончил медресе Мир-Араб в 
1975 году и Ташкентский исламс
кий институт в 1979 году. В 1982 
году обучался в Дамаскском ис
ламском университете (Сирия). В 
1979-1983 годах — секретарь ДУ
МЕС, с 1983 года — имам Уфимс
кой Соборной мечети. 

ДУМЕС на своем Пленуме 26 
августа 1992 года не признал но
вые Духовные управления мусуль
ман, объявив их образование се
паратистским явлением, на
правленным на раскол един
ства верующих. После это
го два раза руководством 
ДУМРБ предпринимались 
попытки захвата резиден
ции ДУМЕС. 

В результате в Башкор
тостане сложилась ситуа
ция противостояния двух 
религиозных организаций, 
одна из которых претен
дует на все имущество 
другой. ДУМРБ пользу
ется явной поддержкой 
руководства Республи
ки Башкортостан, с по
пустительства последне
го и происходили попыт
ки захвата зданий, при
надлежащих ДУМЕС. Об
становка в ДУМЕС напо
минает осажденную 
крепость. В любой мо
мент попытки захвата 
или переворота могут 
повториться, власти ре
агировать на происхо
дящее не желают. Офи
циальная версия башкир
ских властей — невмеша
тельство во внутренние 
дела мусульман, на прак
тике же существует пол
ный запрет на простое 
упоминание ДУМЕС в 
башкирских СМИ. 
Талгат Таджуддин в 
свое время пользо
вался финансовой 
помощью Рафиса Ка
дырова, фактически 
под крылом ДУМЕС су
ществует сейчас Татар
ский общественный 
центр — все это не до
бавляет Рахимову люб
ви к Таджуддину. По 
мнению некоторых на
блюдателей, в случае 
попыток активных дей
ствий со стороны Тад-
жуддина, он будет про
сто уничтожен. Со сво
ей стороны, ДУМРБ 
пользуется полной 
свободой дей
ствий, его дея
тельность осве
щается в СМИ. 

П р о т и в н и к и 
Таджуддина об
виняют его во 
множестве гре
хов — в пер
вую очередь 

в пьянстве. Постоянно поминает
ся психическая неполноценность 
муфтия, при этом ссылаются на 
справку, которой никто толком не 
видел. В вину Таджуддину ставит
ся и его недавний брак на моло
дой русской женщине. Надо от
метить, что по мнению знающих 
Таджуддина людей, он действи
тельно не прочь выпить, при этом 
оправдывает свои действия сло
вами «Аллах любит не того, кто 
его любит, а того, кто его боит
ся». К тому же Таджуддин очень 
плохой политик — его постоянно 
меняющееся окружение произво
дит не самое лучшее впечатление, 
он регулярно делает опрометчи
вые шаги, очень импульсивен. Ин
тенсивная «антитаджуддиновс-
кая» пропаганда в Башкортоста
не дает свои плоды — в числе 
противников муфтия уже появля
ются и татарские муллы (в дру

гих мусульманских регионах Рос
сии Таджуддина, как правило, 

уважают). 

Каковы же причины та
кой ситуации? По мнению ав
тора, их две. Первая — уда
ленность ДУМЕС от Москвы, 
а, соответственно, полное 
равнодушие к нему со сто
роны российских СМИ. Мос

ковских журналистов ров
но столько же интересу
ют события в Уфе, сколь
ко и ход посевной в Там
бовской области. Тем бо
лее, что в столице России 

активно действует ВКЦ, 
имеющий доступ на Россий
ское телевидение и радио — 
трансляции всех празднич
ных богослужений из Мос
ковской Соборной мечети 
тому яркое подтверждение. 

Вторая, и главная причи
на — сознательная 
стратегия российских 
властей, не желающих 
устранения конфликта. 
Внешне это прикрыва
ется тезисом о невме
шательстве государ

ства в дела религии и 
отсутствии органа, хоть 

как-то контролирующего 
религиозные вопросы. Те 
же люди, от которых что-
то зависит, всерьез счи
тают, что дробление и 
конфликты в мусульман
ском мире россии — спа
сение от заразы «ислам

с к о г о фундамента
лизма», который, 

по весьма устой
чивому мнению, 

тут же «подни
мет голову» в 
случае объе
динения всех 
р о с с и й с к и х 

мусульман. А контролировать та
кое объединение, находящееся за 
тысячу триста километров от Мос
квы, затруднительно (по некото
рым данным, в качестве решения 
вопроса правительственные чи
новники неоднократно предлага
ли Таджуддину перевести рези
денцию ДУМЕС в Москву). 

Здесь можно высказать не
сколько соображений. Если бы 
центр единой мусульманской 
организации был в Казани, тогда 
действительно можно было бы 
ожидать усиления фундаментали
стских настроений его руковод
ства. Однако само географичес
кое расположение ДУМЕС ставит 
его руководство — сегодняшнее 
и будущее (в условиях более-ме
нее демократических почти сто
процентно то, что муфтием все
гда будет татарин) — в вынуж
денные условия поддержки цент-
рализаторских объединительных 
тенденций, стремления к сотруд
ничеству. 

По неоднократно высказывав
шемуся мнению Таджуддина, кор
ни сегодняшней ситуации — дея
тельность как раз фундаментали
стских организаций, прежде все
го из Саудовской Аравии. И дело 
здесь не только в финансовой под
держке «раскольников», а в по
лучении новейшим поколением 
священнослужителей фундамента
листского образования в арабс
ких странах. И при условии того, 
что основная "масса религиозных 
деятелей будет получать фунда
менталистскую «прививку», впол
не возможен югославский сцена
рий, где, по мнению Таджуддина, 
именно получившее образование 
в арабских странах поколение свя
щенников послужило главной дви
жущей силой братоубийственной 
войны. Кстати, Таджуддин — по-
видимому, единственный крупный 
религиозный деятель ислама, счи
тающий виновными в гражданской 
войне в Югославии в первую оче
редь мусульман (видеозапись ин
тервью Таджуддина корреспон
денту независимой телекомпании 
«Шарк», архив автора). 

Так или иначе, но поддержка 
сегодняшнего руководства ДУ
МЕС, по мнению автора, насущно 
необходима России. Пока на пути 
пропаганды «национального исла
ма» и фундаментализма стоит се
рьезный заслон. Но при дальней
шем невмешательстве, видимо, 
ДУМЕС просуществует недолго, и 
тогда российское руководство 
один на один с terra incognita фор
мирующегося мусульманского 
мира России. 

Автор — Иргиз 
ТЕМИРХАНОВ, эксперт 

Международного института 
гуманитарно-политических 

исследований 




